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LITERATURBERICHT UBER HEUTIGE PHILOSOPHIE
IN DEN VEREINIGTEN STAATEN.

VON

L

HORACE L. FRIESS (NEW YORK).

Anfang dieses Jahres erschien in Separatdruck bei Karl Curtius in
Berlin ein kleiner Aufsatz von dem berithmten Historiker Eduard Meyer
iiber Oswald Spenglers viel besprochenen Untergang des Abend-
landes. Obwohl er in manchem von Spenglers Interpretation der Ge-
schichte abweicht, stimmt Meyer vollig in dessen pessimistisches Urteil
iiber die Zukunft der abendlidndischen Kultur ein. »Sein vernichtendes
Urteil teile ich durchaus«, heit es, »und ich sehe vielleicht triiber in die
Zukunft unseres Volkes als er. ... Spengler erkannte — was seitdem
Gemeingut geworden ist, und jedes Erlebnis von Tag 7za Tag aufs neue
bestdtigt —-, daB die abendlindische Kultur seit dem Ende des neun-
zehnten Jahrhunderts in das Stadium der ,Zivilisation‘ (in der von
Nietzsche geschaffenen Bedeutung dieses Wortes) — man kénnte dafiir
auch Amerikanisierung sagen — eingetreten ist. «

Da ich dieses Zitat als Ausgangspunkt fiir einen kurzen Bericht iiber
heutige philosophische Literatur in den Vereinigten Staaten wihle,
kénnte man leicht Verdacht schopfen, ich beabsichtige eine Verteidigung
meines Vaterlandes gegen die 1m Worte » Amerikanisierung« implizierte
Anklage. Davon ist keine Rede. Dal Amerika keine den europiischen
Lindern ebenbiirtige kulturelle Tradition besitze, wird jeder Amerikaner
zugestehen. Er wird aber energisch die Folgerung abweisen, daf die
mangelhafte kulturelle Entwicklung Amerikas etwa als Unfihigkeit zur
Produzierung einer bedeutenden Kultur zu deuten sei. Er wird die Griinde
der jetzigen geistigen Lage in der geschichtlichen und wirtschaftlichen
Entwicklung Amerikas zu finden suchen. Also handelt es sich keineswegs



Literaturbericht iiber heutige Philosophie in den Vereinigten Staaten. 345

um eine Verteidigung des Volkes, noch um eine Verleugnung der Tat-
sache einer gewissen Kulturlosigkeit. Im Gegenteil, ich méchte nur durch
Hinweisung auf heutige Erscheinungen der Philosophie in den Vereinigten
Staaten zeigen, wie gerade diese Tatsache als Problem von amerikanischen
Philosophen in selbstindiger Weise aufgefaBt wird. Denn von solchen
Philosophen scheint man in dem kulturstolzen Europa nech wenig gehort
zu haben.

Von bedeutenden und einfluBreichen Fiihrern der Kulturphilosophie
in den Vereinigten Staaten nenne ich drei: George Santayana, John
Dewey und Felix Adler. Wie man schon aus dem Namen erraten diirfte,
ist Santayana spanischer Herkunft, wihrend Dewey Stockamerikaner
ist, und zwar aus Vermont in New England stammt. Felix Adler ist
jidischer Abkunft, am Rhein geboren, aber bereits in frither Kindheit
in Amerika eingebiirgert. Diese Unterschiede sind fiir das Denken aller
drei Ménner bezeichnend.

Die wichtigste Arbeit Santayanas ist immer noch sein fiinfbdndiges
Werk: The Life of Reason (Scribners, New York, 1905), obwohl
er seitdem viel neueres geschrieben und veréffentlicht hat. Der Titel
weist hin auf einen aristotelischen Gedanken; auch steht ein Zitat aus
Aristoteles auf dem Titelblatt. Dessen Sinn ist etwa: die Vernunft ist
Leben. Das Werk bietet eine Darstellung der natiirlichen Grundlage
der Vernunft und der in dieser Grundlage enthaltenen, natiirlichen,
ideellen Vermogen der Vernunft auf verschiedenen Gebieten des Lebens.
Der zweite Band heiBt Reason in Society, der dritte Rea-
son in Religion, der vierte Reason in Art und der letzte
Reasonin Science. DenerstenBand Reason in Common
Sense kann man als Einleitung in das Ganze bLetrachten, insofern es
die philosophische Grundlage des Ganzen entwickelt.

Zwar gelingt es Santayana kaum, weder in diesem ersten Bande, noch
in den folgenden, die dialektischen Gegensitze zwischen dem modernen
und dem antiken Naturalismus zu iiberwinden. Und hierauf kime es
doch an, wenn man, wie Santayana, den Materialismus als einseitig,
den Idealismus und Pragmatismus als Verirrungen ablehnt. Wenn aber
die dialektische Losung hier fehlt, so findet man andererseits in dem
Life of Reason eine poetische Aufklirung moderner Lc:bens-

konfusion im Sinne der antiken, griechischen Weltanschauung. Als eine
Logos, XIV. af3. 23
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glinzende literarische Erscheinung ist in diesem Sinne das Werk Santa-
yanas iiberaus wirksam — besondcurs in Amerika —, wo in den letzten
fiinfzig Jahren der EinfluB des lateinischen oder siideuropidischen Geistes
im Gegensatz zum Puritanismus im Steigen begriffen ist. Mit Ausgang
der Pioneerzeiten und bei heranwachsendem Reichtum und Luxus wird
der Puritanismus als karg und der heutigen sozialen Lage unangemessen
empfunden. Auch ist seit 1890 die Einwanderung von Siideuropiern,
im Vergleich mit friiheren Zeiten, erheblich groBer als die von Nord-
eurcpédern, und die Lebensart dieser neueren Volkerschichten macht sich
nun auch literarisch geltend. Eine gewisse amerikanische Renaissance
ist unter anderem zu spiiren in dem gesteigerten Interesse der neueren
Dichter und Schriftsteller an dem bunten Leben und an dsthetischen
Werten iiberhaupt. Im Rahmen dieser Bewegung ist das Werk Santa-
yanas als vornehme philosophische Erscheinung zu betrachten.

Doch ist dieser neue Geist in Amerika noch nicht weit genug fiir
Santayanas personlichen Geschmack gediehen. Schon vor zehn Jahren
ist er von seiner Stelle als Professor an der Harvard University ab-
getreten und lebt seitdem als literarischer Rekluse in verschiedenen
Kulturstddten Europas, meistens in Rom und Paris (wihrend des Krieges
in England). Aus dieser Zuriickgezogenheit sind nun mehrere Werke
zur Charakteristik der verschiedenen nationalen Traditionen erschienen:
erstens, eine sehr bose Kritik des deutschen Idealismus, unter dem Titel
Egotism in German Philosophy (New York und London
1916); dann Character and Opinion in the Unites
Staates (New York und London 1920), eine nicht geradezu schmeichel-
hafte Darstellung seiner Eindriicke von Amerika; drittens Solilo-
quies in England (New York und London 1922), zum Teil Ge-
danken iiber England enthaltend, zum Teil sich mit anderen Gegen-
stinden befassend.

Fiir englische Art hat Santayana viel Sympathie und auch ein zartes
Verstdindnis. Jedoch sieht er auch oftmals mit olympischer Miene auf
das instinktive Verfahren des Englinders hincb. Immerhin muf} er ge-
stehen, daB solch instinktives Verfahren ein allgemeines Menschen-
schicksal ist. Am schirfsten tritt dieses Gestdndnis in seinem letzt-
erschienenen Werke hervor, Scepticism and Animal Faith
(New York und London 1923), worin er wieder zur -ystematischen Philo-
sophie zuriickkehrt, und zwar mit einer Methodenlehre, die dem traditio-
nellen englischen Skeptizismus, wenn nicht der traditionellen englischen
Psychologie, véllig recht gibt, und die positive Erkenntnis letzten Endes
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auf instinktiven Glauben (animal faith) zuriickfiithrt. Santayana hat aber
damit sein letztes Wort noch nicht gesprochen. Es ist zu vermuten, da8
er in weiteren Werken den Versuch machen wird, ein metaphysisches
System aufzubauer. Auch sollen neue politische und moralische Schriften
von ihm in Vorbereitung sein. Man ist gespannt darauf, ob und inwiefern
er sich noch zu dem antiken Kulturideal bekennt, und auch ob ihm noch
gelingen wird, was in seinem groBen Hauptweik fehlt, ndmlich eine
Metaphysik darzustellen, die zugleich der modernen Wissenschaft und
diesem antiken Kulturideal Geniige tut.

Santayana ist, wie gesagt, im Rahmen des Antipuritanismus zu be-
trachten; durch seine dsthetisch-aristokratische Gesinnung steht er ganz
auBerhalb der dlteren amerikanischen Tradition. Nun geht immer noch
innerhalb dieser Tradition ein Entwicklungsproze8 vor sich, dessen be-
deutendste Erscheinung fiir die Kulturphilosophie das Denken und
Wirken John Deweys ist. Dewey ist mit Peirce und W. M. James Be-
griinder des Pragmatismus, welcher mit Recht als eine spezifisch ameri-
kanische Erscheinung auf dem Gebiete der Philosophie angesehen wird.
So sehr ist dieser Pragmatismus eine spezifisch amerikanische Philosophie,
so inniglich mit amerikanischen Verhdltnissen verbunden, daB man in
Europa noch kaum fiir ihn Verstdndnis hat. Ausldndische Philosophie
wird fast immer zu buchstédblich aufgefaBBt. So hat man das pragmatische
Schlagwort »Niitzlichkeit« ins Auge gefaBt und gefragt: was bedeutet
» Niitzlichkeit«? Wozu soll die Philosophie niitzen? — Nun kann man
allerdings ad infinitum sich ausdenken; was etwa das Wort »Niitz-
lichkeit « bedeuten moge. IEs handelt sich aber hier ausschlieBlich darum,
was sich der Pragmatist selbst dabei vorstellt. Und darauf ist die Ant-
wort : dieser Terminus bedeutet fiir ihn nicht die anschauliche Vorstellang
irgendeines absoluten Zweckes, sondern eine gewisse experimentelle Rich-
tung, die das Denken einzuschlagen babe. Mit diesem Worte verlangt
der Pragmatist, daB das philosophische Denken in die konkreten Ver-
hiltnisse des Lebens hineindringe, damit es dort mit empirischem Inhalt
sich erfiille und also niitze, wie es die Verhiltnisse verlangen. Die aus
Europa kommende Philosophie ist noch kaum in die konkreten Ver-
hiltnisse des amerikanischen Lebens hineingedrungen, und diese Tat-
sache gibt dem Pr: gmatismus seine spezifisch amerikanische Bedeutung.

Dewey hat sich immer sehr stark fiir Pidagogik interessiert. Schon in

23*
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den ncunziger Jahren, zu derselben Zeit als die Psychology von
Wm. James erschien, verdffentlichte Dewey auch sein erstes wirksames
Buch: School and Society (Chikago 1900, 3. Aufl.). Der Grund-
gedanke dieses Buches, nimlich daB die Schule und die Gesellschaft
nicht voneinander zu trennen sind, sondern ineinandergreifen miissen,
wiederholt sich mehrmals in seinen Schriften, und zwar in verschiedenen
Gestalten, als der eigentliche Kernpunkt seiner Philosophie: keine Tren-
nung zwischen Idee und Wirklichkeit. Rein erkenntnistheoretisch ge-
staltet sich diese Idee in den Studies in Logical Theory
(Univ. of Chicago 1903) !). Einen wesentlichen Teil dieses Buches bildet
die Auseinandersetzang mit Lotze. Dewey hilt die realistische Tradition
in der Erkenntnistheorie, sowie die idealistische — also beide fiir grund-
sitzlich verfehlt. Daher will er zeigen, daB Kompromisse zwischen den
beiden, etwa so wie Lotze sie versuchte, ebenfalls aussichtslos sind. Wenn
man, meint Dewey, Ideen als metaphysische Zwischendinge, d.h. als
Vermittler zwischen Subjekt und Objekt, betrachtet, so gewinnt man
kein Verstiandnis fiir den Inhalt der Ideen, und daher auch keine Gewalt
iiber sie. Anders ist es, wenn man Ideen in ihrer Wirklichkeit, d. h. in
ihrer Wirksamkeit verfolgt.

Viel konkreter und auch umfassender gestaltet sich die Philosophie
Deweys in seinem Buche Democracy and Education (Mac-
millan, New York 1916), welches in mancher Hinsicht als sein Haupt-
werk angesehen werden diirfte. Hier wird sein Grundgedanke zur Ver-
klirung und Vertiefung des demokratischen Ideals angewendet. Demo-
kratie heiBt Ineinandergreifen der verschiedenen Gruppen innerhalb der
Gesellschaft, mannigfaltige, gegenseitige Befruchtung der einen durch
die anderen. Eine Zersplitterung der Gesellschaft, wodurch mehrere in
sich abgeschlossene Kreise entstehen, erzeugt Parteigeist anstatt wirk-
liches Verstindnis fiir die unterliegenden Gesamtprobleme der gesell-
schaftlichen Entwicklung. Und wenn sich aus einer solchen Gesellschaft
auch eine Philosophenschicht emporhebt, und ein vorurteilsloses Wissen er-
strebt, so bleibt ihr Wissen doch ein unwirkliches, ein iiber der Wirklich-
keit schwebend abstraktes, nicht ein konkretes, von der Wirklichkeit
durchdrungenes und in der Wirklichkeit wirksames Wissen. Man be-
trachtet die Wirklichkeit als eine zweistufige: eine hohere und eine niedere.
Die Beschaftigung mit dieser letzten, niederen Wirklichkeit wird als etwas
Kulturfremdes, als bloBe Technik angesehen. Fiir die heutige, demo-

1) Diese Studien sind 1916 mit Erginzungen wieder erschienen unter dem Titel: Essays
in Experimental Logic.
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kratische Gesellschaft kann aber keine wahre Kultur zustande kommen,
meint Dewey, ohne solche Beschiftigung mit allerlei Technik, sowohl
um sich die in ihr liegenden Werte anzueignen, als auch um sie im Inter-
esse von anderen Werten zu beeinflussen. Dieser Gedanke muB natiirlich
sozial, nicht individualistisch, verstanden werden: nicht als ob jeder
einzelne sich allerlei techmische Fdhigkeiten erwerben sollte, sondern
gemeint ist, daB in der Gesellschaft die verschiedenen Lebensgebiete
moglichst ineinandergreifen sollen, als Bedingung einer wirklichen
Kultur. Ziel der demokratischen Erziehung ist fiir Dewey, daB die in
jedem vorhandenen Féhigkeiten und Erfahrungen sich immer weiter
entwickeln und zu anderen fiihren. Von diesem Gesichtspunkt einer freien
Entwicklung hat Dewey viel Spezifisches fiir die Erziehung in Amerika
geleistet. Von Auslindern haben sich besonders die Chinesen fiir seine
padagogischen Ideen interessiert.

Im Jahre 1918 hielt Dewey, auf Einladung der Universitit Tokyo,
Vorlesungen in Japan iiber die abendlindische Philosophie. Diese Vor-
lesungen sind in dem Buche Reconstructien in Philosophy
(New York und London 1921) erschienen. Das Wesentliche, Charak-
teristische in der antiken und mittelalterlichen Philosophie, meint Dewey,
ist das Streben nach dem Ewig-Universalen. Den Grund dieses Strebens
findet er in dem bestéindigen Wechsel und in der Unsicherheit des mensch-
lichen Lebens. Nun ist aber in der modernen Wissenschaft und Technik
eine Moglichkeit gegeben, diesen Wechsel zu stabilisieren und die
Unsicherheit zu mindern. Dadurch wird auch die Flucht zum Universalen
weniger verlockend; man gewinnt Interesse fiir die Verschiedenheit des
Lebens, fiir das Fliichtig-Individuelle. Diese neue Wertschitzung hat
die Romantik schon sehr stark betont, aber auf dsthetische Weise, ohne
praktisches Verstindnis der experimentellen Mittel sie giiltig zu machen.
Auch war die Romantik philosophisch verwirrt, nach der Meinung De-
weys, durch Verbindung mit nebelhafter Metaphysik und Erkenntnis-
theorie, die auf falschen Voraussetzungen ruhten.

Deweys ablehnende Stellung zur ganzen modernen, erkenntnistheo-
retischen Tradition, zum Realismus und Idealismus zugleich, hat seine
Lehre fiir manchen, der innerhalb dieser Tradition steht, schwer faBbar
gemacht. Man versucht zu verstehen, wie er iiber Probleme denkt, die
fiir ihn gar nicht existieren. Doch hat man nicht Unrecht, den Pragma-
tismus als unfertig zu betrachten, insofern er sich nicht iiber die eigent-
liche Crux der modernen Philosophie, nimlich das Verhiltnis zwischen
Natur und Erfahrung, duflert. Nun ist vor kurzer Zeit ein neues Buch
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von Dewey erschienen unter dem Titel Nature and Experience
(Open Court, 1925), worin man wohl erwarten darf, dariiber Aufklirung
zu finden, und auch vielleicht eine Antwort auf manche philosophischen
Fragen, von denen der Pragmatismus bis jetzt sich fernhielt.

Man hat dem Pragmatismus besonders vorgeworfen, daB er die Frage
nach der zugrunde liegenden Struktur der Natur und des Lebens vernach-
lassigt. Alles ist scheinbar in einen endlosen Relativismus aufgelost, alle
Erfahrung als gleichwertig betrachtet. Gegen einen solchen Relativismus
im Gebiete der Ethik ist nun die Philosophie Felix Adlers gewendet.
Absolut ist fiir ihn die Erfahrung einer jedem Menschen zuzuschreibenden
Heiligkeit, und die Aufgabe seines Denkens ist, den Sinn dieser Erfahrung
zu erforschen. — Die monotheistische Theologie erklirt den Sinn dieser
Erfahrung als das Vorhandensein Gottes in dem Menschen. Dagegen
behzuptet Adler, eine solche Erklirung sei zu individualistisch; sie ver-
nachldssige das soziale Moment in dem Ideale der Vollkommenheit. Die
empfundene Heiligkeit des Einzelmenschen weist hin nicht auf den einen
Gott, sondern auf eine Gesellschaft, deren notwendiges Glied das Indi-
viduum ist. Diese Gesellschaft kann aber unméglich die empirische, wie
etwa in der Religion des Positivismus, sein. Denn in der empirischen
Gesellschaft ist nicht jeder Einzelmensch ein notwendiges Glied; die
achtungslose MiBhandlung von Tausenden, als wiren sie {iiberfliissig,
beweist tdglich das Gegenteil. Will man also der ethisch-religiosen Er-
fahrung gerecht werden, so muBl man eine ideale Gesellschaft postulieren,
die in ihrer Unendlichkeit jeces Individuum in seiner unersetzlichen
Eigentiimlichkeit in sich schlieBt, und zu ihrer Vollendung nétig hat.

Von diesem transzendentalen Standpunkt iiberschaut Adler die em-
pirische Wirklichkeit. Hier herrschen solche Widerspriiche, meint er,
daB eine Verwirklichung der idealen Gesellschaft in der empirischen un-
moglich ist. Wohl aber gibt es in der empirischen Wirklichkeit gewisse
Beziehungen der Menschen untereinander, die das BewuBtsein der idealen
Gesellschaft, als Ziel der Menschheit und als Norm, begiinstigen. Be-
sonders die mit Liebe begliickte, gegenseitige Abhingigkeit der Ge-
schlechter, aber auch die Abhingigkeit der verschiedenen Berufe und
Staaten unteieinander e wecken, durch teilweise Erfiillung, ein Sehnen
nach der Vollkommenheit, worin jeder Einzelne das Eigentiimlich-
Heilige des anderen achtet und fordert als Steigerung des eigenen Hoch-
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sten. Familie, Beruf und Staat haben ihren wahren Sinn und ihre Heilig-
keit als Organe dieses BewuBtseins der idealen Gesellschaft, und als
solche miissen sie bejaht und veredelt werden.

Ihrem logisch-metaphysischen Geprige nach gehort die Philosophie
Felix Adlers zum Neukantianismus, ein Bewecis, daB die deutsche philo-
sophische Tradition immer noch, neben den neueren Strémungen, eine
Wirkung in Amerika behélt. In den Jahren 1870—1873 studierte Adler
in Deutschland, und kam damals mit Hermann Cohen in Beriihrung.
Dogmatische Metaphysik als Ergebnis der reinen Vernunft lehnte er,
mit Cohen, ab; nur auf Grund eines praktischen Postulats glaubte er
das Universum konstruieren zu konren !). Insofern stimmt Adler mit
Kant und seinen spdteren Nachfolgern iiberein, aber die praktische
Philosophie Kants betrachtet er als hochst unvollkommen, weil sie zum
groBten Teil auf Analogieen aus dem Gebiete der physischen Gesetzlich-
keit begriindet ist, und nur in einzelnen Ziigen auf reiner ethischer Er-
fahrurg. Die Auseinandersetzung mit Kant bildet den zweitea Teil seines
Hauptwerkes An Ethical Philosophy of Life (Appleton,
New York 1918 2). Auch findet mar eine sehr aufklirende Kritik der
kantischen Ethik in dem Aufsatz: T he Ethics of Kant (in
Essays in honor of Wm. James, New York 1908).

Wichtiger aber als die Beriihrung mit Kant sind fiir den positiven
Aufbau von Adlers Ethik die groBen religiosen Traditionen, besonders
das Judentum und das Christentum, immer gewesen. Der erste Teil
seines Ethical Philosophy of Life schildert autobiographisch
das bestindige Ringen mit diesen Traditionen, und den Versuch, in ihre
ethischen Tiefen einzudringen. Es sind im Judentum und im Christentum
ethische Einsichten, von deren ewiger Giiltigkeit Adler iiberzeugt ist,
und um deren vollkommenere Aufnahme in seine Ethik er immer aufs
neue strebt. Jedoch meint er, daB das Fehlende in der bisherigen Ethik
nicht zu erreichen ist durch eine Weiterentwicklung dieser religiosen
Traditionen. Deshalb lehnt er den jiidischen und christlichen » Modernis-
mus« ab. Diese Religionen sind wesentlich monotheistisch, d. h. sie be-
betrachten das Heilige irgeadwie als eine Einheit. Und dariiber kann
kein » Modernismus¢, so frei er auch die Traditionen interpretiert, hinaus.

1) Auch der Hegelianismus hat bekanntlich in Josiah Royce einen sehr bedeutenden
amerikanischen Vertreter gefunden. Ich mochte aber diesen Bericht auf noch lebende
Philosophen von erster Bedeutung einschrinken. Royce starb 1916.

2) Eine deutsche Uebersetzung dieses Buches ist soeben im Verlage von Ernst Rein-
hardt in Miinchen erschienen.
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Um die nichsten, notwendigen Schritte in der Ethik zu tun, muB8 man
nicht die Einheit des Heiligen, sondern die Mannigfaltigkeit des Heiligen
in radikal verschiedenen Individuen als Faktum und als Problem in den
Mittelpunkt stellen.

Dies ist es nun, was Adler in dem dritten Teil seine1 EthicalPhilo-
sophy of Life versucht, wo er seine positive Ethik entwickelt,
deren Hauptziige schon oben erwihnt waren. Die Tiefe und Tragweite
seiner Theorie zeigt sich neuerdings wieder in den Vorlesungen, welche
er 1923 als Hibbert Lecturer in Oxford gelesen hat, und die
nun in cem Buche The Reconstruction of the Spiritual
Ideal (Appleton, New York 1923) verdffentlicht sind. In diesen Vor-
lesungen wird seine Grundidee neu formuliert und auf praktische Pro-
bleme des heutigen Iebens sehr feinsinnig angewendet: auf das Problem
der Ehe, des Staates, der internationalen Gesellschaft, der religiosen
Ansicht der Menschheit. Die praktische Philosophie Adlers hat sich mit
Unterstiitzung einer mannigfaltigen Tétigkeit im offentlichen Leben
Amerikas (u. a. als Begriinder der Society for Ethical Cul-
t ure, als Pidagog, als Vorsitzender der National Child Labor
Committee) entwickelt. Aus dieser mannigfaltigen Titigkeit hat sich
in ihm eine weite und tiefe Erfahrung gebildet, die in ihier segensreichen
Wirkung als eine der wahrsten und edelsten Erscheinungen der freien
Religion in Amerika bezeichnet werden muB.

Die Geschichte der Philosophie, wie alle Geschichte, wiederholt sich
in manchen Ziigen. Man sieht durch Riickblick auf das Denken dieser
drei amerikanischen Philosophen — Santayana; Dewey und Adler —,
wie die groBen Momente des europdischen Geistes, das Griechentum,
die religiose Tradition und der deutsche Idealismus, sich immer
wieder auf neuem Boden fortpflanzen. Man sieht aber auch die Anfinge
der Einsicht,gdaB die amerikanische Philosophie ihren Inhalt wesent-
lich aus den konkreten Verhiltnissen des modernen Lebens zu ziehen
hat. Man will keinen riickwirtsblickenden Gelehrtenhumanismus in
Amerika; man will eine wahre Kultur, die das moderne Leben durch-
dringt und soweit wie moglich beherrscht. In sehr verschiedenen
Richtungen wird eine solche Beherrschung von Saniayana, Dewey und
Adler gewiesen, aber ein wahres Interesse an dem konkreten Leben ist
ihnen allen gemein. Die Tatsache, daB dieses Konkrete des amerikanischen
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Lebens noch nicht weiter in unsere vornehme Philosophie hineingedrungen
ist, bedingt sehr stark die Ansicht, die man heutzutage im Ausland von
Amerika durch Literatur gewinnen kann. Man liest einerseits die Lebens-
beschreibung Henry Fords oder die Biicher Upton Sinclairs und meint,
Amerika sei durchaus oberflichlich und unphiloscphisch. Man liest
andererseits amerikanische Philosophie, vielleicht die nicht ganz neuen
Biicher Emersons!, und meint, was es in Amerika von Philosophie gibt,
sei nur eine abgeschwichte Uebertragung aus Europa. Aber wenn man
das heutige BewuBtsein Amerikas schirfer priift, so findet man Zeichen
einer kommenden Zeit, worin der philosophische Geist und der Stoff
des amerikanischen Lebens sich in einer neuen Synthese einigen. Und
in einer solchen Zeit darf man vielleicht hoffen, daB — trotz Spenglers
Untergang — die abendlindische Kultur wieder etwas Schones
und Gutes hervorbringen wird.
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